
4 5

Redaktor serii: Kazimierz Ilski

T³umaczenie: Kazimierz Ilski

Projekt ok³adki: Janusz Marciniak

© Copyright for the Polish edition by Drukarnia i Ksiêgarnia
�w. Wojciecha, Poznañ 2005

ISBN 83-7015-846-3

Drukarnia i Ksiêgarnia �wiêtego Wojciecha Sp. z o.o.
Dystrybucja: dzia³ handlowy, 60-967 Poznañ, pl. Wolno�ci 1
tel. (0-61) 852-91-86, w.123, 129; fax w. 122
e-mail: sprzedaz@ksw.com.pl
www.ksw.com.pl
www.mojeksiazki.pl

P artie chrze�cijañsko-demokratyczne maj¹ znaczny
 udzia³ w podziale g³osów wyborców w Europie. Jed-

nocz¹ siê tak¿e w postaæ chrze�cijañsko-demokratycznej
miêdzynarodówki. W Szwajcarii Christlichdemokratische
Volkspartei (CVP � Chrze�cijañsko-Demokratyczna
Partia Ludowa) zalicza siê do partii rz¹dz¹cych. Mimo i¿
tradycyjnie jej cz³onkowie zasadniczo s¹ katolikami,
reprezentuje ona interesy szerokiego krêgu wyborców.
Powstaje pytanie, jak dosz³o do po³¹czenia dwóch zasad-
niczo ró¿nych terminów w takie pary, jak: �chrze�cijañska
demokracja�, �chrze�cijañscy demokraci�, �demokracja
chrze�cijañska� � i co siê przez nie rozumie?

Demokracja nale¿y dzisiaj, przynajmniej w �wiecie
zachodnim, do atrakcyjnych, zaczarowanych s³ów. Któ¿
nie chcia³by byæ demokratyczny? Kto odwa¿y³by siê
powiedzieæ cokolwiek przeciwko demokracji? Kiedy lu-
dzie siê spotykaj¹, próbuj¹ znale�æ rozwi¹zania na drodze
procesu demokratycznego. Przed kilku laty jeden z Ame-
rykanów odwa¿y³ siê napisaæ, ¿e historia powszechna
znalaz³a swój kres w demokratycznych czasach. By³ to
Francis Fukuyama, który zatytu³owa³ sw¹ ksi¹¿kê The End
of History (Koniec historii).

Okaza³o siê jednak natychmiast, ¿e sprawy s¹ bardziej
skomplikowane; historia nie przebiega tak prosto,
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a przede wszystkim nie pozostaje w bezruchu. Przecie¿ tak¿e
dzisiaj s¹ jeszcze liczne kraje, w których zdecydowanie
wystêpuje siê przeciwko modelowi demokratycznego
sukcesu. Z drugiej strony dyktatorzy, którzy nie dopusz-
czaj¹ do demokratycznych przemian w pañstwie, staraj¹
siê przedstawiæ siebie jako demokratów. Nikt bowiem nie
mo¿e zrezygnowaæ z legitymizuj¹cej si³y demokracji.
Wszystkim potrzebny jest przynajmniej powierzchowny
sztafa¿ � demokracja pozorna.

Jestem przekonana, ¿e w Szwajcarii, w Europie, w USA
i w innych regionach �wiata bêdzie siê zapewne rozwijaæ
i pielêgnowaæ formy demokratyczne. Bêdzie siê szlifo-
waæ procedury i ci¹gle od nowa je testowaæ, a tam, gdzie
oka¿e siê to konieczne, doskonaliæ. Demokracja bowiem
s³usznie nale¿y do najlepszych form pañstwowych. Jest
te¿ nale¿ycie s³awiona. Co najwy¿ej pojawiaj¹ siê pyta-
nia, czy ta przepiêkna zdobycz nie napotka przeszkód
w przysz³o�ci. Czy demokracja zdo³a prze¿yæ w nowym
tysi¹cleciu? S¹ przecie¿ si³y, które kwestionuj¹ jej doro-
bek. Czy mog¹ powstaæ w³adze antydemokratyczne i j¹
zniszczyæ? Byæ mo¿e nale¿y obawiaæ siê upadku demo-
kracji, gdy¿ ludzie nie s¹ ju¿ dalej zdolni, aby odnale�æ
siê w demokracji. Byæ mo¿e demokracja ulega erozji
w wyniku rozwijaj¹cych siê si³ globalizuj¹cej siê gospo-
darki? Podobne obawy s¹ do�æ powszechne i niestety do�æ
dobrze uzasadnione. W sumie dominuje jednak prze-
�wiadczenie, ¿e po wieku dwóch wojen �wiatowych
i totalitarnych ideologii nadesz³y lepsze czasy � epoka
praw cz³owieka, dostatku i demokracji.

Uniwersalne uznanie demokracji nie rozci¹ga siê jed-
nocze�nie na chrze�cijañstwo. Chrze�cijañstwo samo
w sobie domaga siê uniwersalno�ci, jest przecie¿ jedn¹
z wielkich religii �wiatowych. W ka¿dej czê�ci �wiata,
w której chrze�cijañstwo zosta³o uznane, stawia siê
pytania dotycz¹ce stosunku chrze�cijañstwa do demokra-
cji. Okre�lenie �chrze�cijañska demokracja� lub �ruch
chrze�cijañsko-demokratyczny� prowadz¹ do wniosku,
¿e chrze�cijañstwo i demokracja chcia³yby znale�æ
pozbawiony problemów, idealny zwi¹zek. Trzeba jednak
zapytaæ, jak ten wzajemny stosunek obu obszarów
wygl¹da?

Odpowied� na to pytanie jest spraw¹ wszystkich.
Chrze�cijañstwo i demokracja nie pozostaj¹ wy³¹cznie
w rêkach partii. Ka¿dy cz³owiek mo¿e siê z nimi spotkaæ
i o nich my�leæ zarówno w czasie wolnym, podczas
rozmów przy stole, przerwy w pracy, podró¿y, wieczor-
nego przyjêcia, jak i na poziomie profesjonalnym,
w zakresie polityki i nauki. Chêtnie wniosê do tej debaty
mój wk³ad.

Spojrzenie na historiê tradycji chrze�cijañskich
i demokratycznych

Je�li dzisiaj demokracja przewy¿sza chrze�cijañstwo
w zakresie powszechnego uznania, to wcze�niej bywa³o
na odwrót. Po raz pierwszy bowiem dopiero po zakoñ-
czeniu II wojny �wiatowej demokracja zosta³ doceniona
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jako dobro powszechne. Wcze�niej traktowano ten ustrój
sceptycznie.

Ju¿ wynalazcy demokracji, staro¿ytni Grecy, w wiêk-
szo�ci byli zdania, ¿e zbyt wiele demokracji nie przynosi
niczego dobrego w ¿yciu pañstwa. Platon i Arystoteles
prze¿yli �mieræ Sokratesa skazanego przez s¹d ludowy.
Przestrzegali przed przerostem demokracji. W Atenach
sami demokratyczni politycy pracowali nad systemem
doboru i równowagi, który ograniczy³by demokracjê. Nie
mo¿na by³o powierzyæ wszystkiego zgromadzeniu ludo-
wemu, które w sposób nieskrêpowany dokona³oby
rozstrzygniêcia. W tym celu powsta³y prawa, przepisy,
procedury, s¹dy, rady, magistratury, które wzajemnie
siê kontrolowa³y. W taki sposób chciano zapobiec nad-
u¿yciom demokratycznych instytucji lub, co by³o
jeszcze gorsze, ich wynaturzeniom. W Rzeczpospolitej
Rzymskiej senat i warstwy wy¿sze zajmuj¹ce najwa¿niej-
sze urzêdy stara³y siê kontrolowaæ si³y demokratyczne.
Twórcy konstytucji amerykañskiej i rewolucjoni�ci fran-
cuscy znali równie dobrze do�wiadczenia staro¿ytnych
i dlatego wielu z nich mimo respektu dla wolno�ci,
równo�ci i braterstwa sceptycznie odnosi³o siê do zasad
radykalnej demokracji. Ponad w³adzê ludu przedk³a-
dano konstytucjê mieszan¹ i rozdzia³ w³adzy. Kiedy
Francja przesz³a przez krwawy terror Robespierre�a,
stara³a siê chroniæ przed ekscesami ekstremalnych demo-
kratów.

Tak¿e po rewolucji francuskiej nadal przestrzegano
przed przesadn¹ demokracj¹. M¹dry Alexis de Tocqueville,

który z wielk¹ sympati¹ opisa³ amerykañsk¹ demokracjê
w XIX w., s¹dzi³ m.in.: �To, co w Ameryce odpycha mnie
najbardziej, to nie skrajna wolno�æ, lecz ograniczone za-
bezpieczenia przeciwko tyranii�.

Naturalnie, nikt nie mo¿e odci¹æ siê od konieczno�ci
przemian, wynikaj¹cych z o�wiecenia i rewolucji francu-
skiej, oraz wywo³anych wówczas procesów. Ludzie
musz¹ mieæ równe prawa. Musz¹ budowaæ pañstwa, któ-
re gwarantuj¹ te pryncypia swym mieszkañcom. Rozwój
postêpuje coraz dalej. W coraz wiêkszej liczbie pañstw
coraz wiêksza liczba obywateli i obywatelek otrzymuje
równy status.

Chrze�cijañstwo uzyska³o powszechne uznanie o wie-
le wcze�niej ni¿ demokracja.

Dlatego by³o w stanie o wiele wcze�niej reprezento-
waæ pogl¹d o zasadniczej równo�ci ludzi i wspomagaæ
demokratyczny prze³om.

Specyficznie chrze�cijañskie spojrzenie ugruntowane
jest na przes³ankach wynikaj¹cych z Biblii, gdy¿ cz³owiek
zosta³ stworzony na obraz Boga. Dlatego ka¿dy cz³o-
wiek posiada sw¹ godno�æ, dlatego te¿ jest osob¹.
Wspólne pochodzenie tworzy z ludzko�ci pewn¹ jedno�æ.
Przy ca³ej ró¿norodno�ci osób, kultur i ludów wszyscy
ludzie s¹ braæmi i siostrami. Uznaj¹ siê wzajemnie, gdy¿
w ka¿dym widz¹ obraz Boga. S¹ wzajemnie zjednoczeni
przez solidarno�æ i mi³o�æ. W wyniku takiego rozumo-
wania, od najdawniejszych czasów chrze�cijanie troszcz¹
siê o bli�nich i pomagaj¹ im we wszelkich mo¿liwych
formach, takich jak: opieka nad biednymi, wdowami
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i sierotami, lud�mi starymi, chorymi i obcymi, wspólnie
troszcz¹ siê o pochowanie zmar³ych.

Szacunek dla ludzi i równe traktowanie wszystkich �
niezale¿nie od pochodzenia, statusu lub stanu posiada-
nia � powinny doprowadziæ do przewy¿szenia przez
chrze�cijañstwo demokratycznie urz¹dzonego systemu
politycznego, zw³aszcza ¿e chrze�cijanie od zawsze od-
czuwali potrzebê oddzia³ywania na otaczaj¹cy �wiat.
Odczuwali nad sob¹ Bo¿¹ ³askê i poczuwali siê do wspó³-
dzia³ania z t¹ ³ask¹. W taki sposób udzielali siê w procesie
kszta³towania spo³eczeñstwa i w polityce.

Tymczasem jednak chrze�cijañstwo i system politycz-
no-spo³eczny nie s¹ identyczne. Królestwo Jezusa
Chrystusa nie jest z tego �wiata. Z punktu widzenia chrze-
�cijan powinno byæ wprawdzie z ca³ych si³ poszukiwane,
aby idealn¹ mi³o�æ przekszta³ciæ odpowiednio w postaæ
pañstwa i spo³eczeñstwa. �wieckie stosunki nie mog¹ byæ
jednak porównane z obrazem doskona³ym. Chrze�cija-
nie odnajdowali siê ci¹gle od nowa w ka¿dych,
zmieniaj¹cych siê ustrojach. W ostatnich jednak czasach
znale�li siê w tym �wiecie w pewnej mierze jak obcy. Sta-
³o siê tak, mimo i¿ chrze�cijanie s¹ umiarkowanymi
demokratami i zwykle s¹ wolni od wp³ywów piêknie
ubarwionych ideologii.

Z pozycji chrze�cijañskich wspó³czesno�æ przyjmowa-
na jest w sposób krytyczny. Dzieñ dzisiejszy nie jest
ostatecznie prostym dziedzictwem rzymskiego porz¹d-
ku my�lenia, jak równie¿ wielotysi¹cletniej tradycji,
a mimo wszystko u³atwia to chrze�cijanom zachowanie

w³a�ciwego dystansu wobec postêpowo�ci, �wieckiej
wiary w pozytywny wp³yw demokracji i gospodarki.
Pomiêdzy chrze�cijañstwem i nowoczesnym �wiatem
z jego globalizuj¹cymi siê pogl¹dami zachodzi jakie� zdro-
we napiêcie. Wyra¿a siê czêsto krótkim i stanowczym
�nie!� dla pogl¹du, ¿e dziêki demokracji, prawom cz³o-
wieka i wolnej gospodarce wszystko bêdzie dobrze. Bez
codziennych decyzji i prac motywowanych mi³o�ci¹ do
tych celów zbli¿yæ siê nie mo¿emy.

Warto�æ ludzkiej wspólnoty

¯ycie chrze�cijan jest ¿yciem we wspólnocie. Cz³on-
kowie ko�cio³a odczuwaj¹ pozytywne skutki ¿ycia
wspólnotowego zw³aszcza w ¿yciu Ko�cio³a. Chrze�ci-
jañskie wspólnoty przejmuj¹ rozmaite zadania spo³eczne
i kulturalne, anga¿uj¹ siê w ich rozwój i pomagaj¹ w pro-
cesie integracji, w szczególno�ci m³odzie¿y i przybyszów.
By³oby szkod¹ dla wszystkich, w tym i dla demokracji,
gdyby pañstwo tê pracê � z jakich� abstrakcyjnych po-
wodów (tzn. równych praw dla wszystkich religii)
� upo�ledzi³o, np. przez utrudnianie �ci¹gania podatku
ko�cielnego, przeszkody w prowadzeniu lekcji religii lub
w noszeniu krzy¿y.

Fundamentalne znaczenie ma rodzina. Jest podsta-
wow¹ komórk¹ spo³eczeñstwa i pañstwa. Serdeczna
wspólnota ¿ycia i mi³o�æ w rodzinie posiadaj¹ wysok¹
warto�æ. W perspektywie chrze�cijañskiej jest ona za³o¿ona
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i chroniona przez stwórcê. Dzisiaj jest z pe³no�ci¹ o wiele
trudniej po³¹czyæ ¿ycie osobiste i zawodowe z wymoga-
mi stawianymi przez rodzinê. By³oby niczym nie
wynagrodzonym ograniczeniem, gdyby ludziom naszych
czasów nie przys³ugiwa³o prawo zawierania ma³¿eñstw,
posiadania dzieci i rodziny. W Szwajcarii Chrze�cijañsko-
-Demokratyczna Partia Ludowa opowiedzia³a siê
jednoznacznie za krajem przyjaznym dzieciom i rodzi-
nom. Rosn¹ce daniny i op³aty, a zw³aszcza eksplozja
rekompensat wyp³acanych przez kasy chorych, ograni-
czaj¹ jednak silnie przestrzeñ ¿ycia rodzinnego.

Ludzka wspólnota w demokratycznej Europie osi¹g-
nê³a rozmaite poziomy i wystêpuje w rozmaitych zwi¹zkach
i formach, np. w parafiach, miastach, w obszarze kultury,
sportu i religii, na poziomie narodowym i wspólnej
Europy. Ludzkie zwi¹zki powstaj¹ wtedy, kiedy s¹ kon-
kretne i bezpo�rednie. Ze wzglêdu na to musimy budowaæ
struktury, które pozostawi¹ otwarte przestrzenie dla ludz-
kich wspólnot. Scentralizowane dyrektywy ograniczaj¹
wolny rozwój. Federalizm i respekt dla rozwijaj¹cych siê
zbiorowo�ci s¹ niezbêdnymi warunkami gwarantuj¹cy-
mi przysz³o�æ Europy. Zw³aszcza demokracja szwajcarska
ze swym rozwa¿nym systemem zwi¹zkowym, kantonal-
nym i gminnym ukazuje dobitnie, jak dalece zadowolenie
i szczê�liwy los ludzi zale¿y od federalizmu i demokra-
cji. W takich warunkach ka¿demu jest ³atwiej prowadziæ
¿ycie pe³ne mi³o�ci, solidarno�ci i subsydiarno�ci w co-
dziennych spotkaniach z innymi lud�mi.

Na tej podstawie, mimo obaw, dochodzimy do wnio-
sku, ¿e obecnie, w trzecim tysi¹cleciu demokracja bêdzie
mog³a byæ nadal wdra¿ana. Ten, kto da pole dzia³ania
dla impetu chrze�cijañskiej mi³o�ci, ten zabezpieczy
egzystencjê demokratycznych pañstw i zwi¹zków
miêdzy pañstwami.

Solidarno�æ i subsydiarno�æ

Solidarno�æ oznacza gotowo�æ wzajemnej pomocy
i zastêpowania siê wzajemnie. Chodzi o gotowo�æ
starszych do niesienia pomocy m³odszym i gotowo�æ
m³odszych do pomagania starszym, gotowo�æ bezdziet-
nych do pomocy rodzinom, zdrowych do ponoszenia
kosztów leczenia chorych i potrzebuj¹cych opieki.
Pracuj¹cy p³ac¹ na bezrobotnych. Bogate kraje pomagaj¹
biednym. Gotowo�æ czynów solidarnych wzrasta w wol-
nych spo³eczeñstwach, w których wszyscy mog¹ liczyæ,
¿e otrzymaj¹ pomoc w sytuacji kryzysowej.

Subsydiarno�æ oznacza �wiadczenie pomocy dla po-
szczególnych jednostek, rodzin lub wspólnot, które nie
mog¹ w³asnymi si³ami ud�wign¹æ zadañ i odpowiedzial-
no�ci.

Solidarno�æ i subsydiarno�æ zwa¿aj¹ na wolnych ini-
cjatywach i odpowiedzialno�ci poszczególnych jednostek
i rozmaitych spo³ecznych formacji. Wszyscy �wiadcz¹ po-
moc w takim zakresie, na jaki ich staæ. Solidarno�æ
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i subsydiarno�æ s¹ dla pañstwa, demokracji i gospodarki
niezbêdnymi przes³ankami sukcesu.

Nale¿y to dzisiaj unaoczniæ kilkoma wa¿nymi przy-
k³adami. Osobi�cie mam szczê�cie mieszkaæ wraz z moj¹
rodzin¹ w pobli¿u moich rodziców. Pomoc rodziców
w opiece nad dzieæmi by³a idealn¹ przes³ank¹, aby za³o-
¿yæ rodzinê z dzieæmi. Nie mog³abym pracowaæ,
uczestniczyæ w polityce i zarabiaæ pieniêdzy, gdybym nie
mia³a wsparcia w wychowaniu dzieci. Tak¿e mój m¹¿ jest
gotów dzieliæ ze mn¹ konieczne obowi¹zki. Partnerski
i solidarny podzia³ codziennych prac w domu i pomoc
starszej generacji umo¿liwi³a mi zaanga¿owanie siê w go-
spodarkê i politykê. Z tego zaanga¿owania wszyscy
skorzystali. Kobiety, które pracuj¹, zajmuj¹ siê polityk¹
i jednocze�nie maj¹ dzieci, nie s¹ skoncentrowane na
w³asnym ego. Tak jak praca mojego pokolenia s³u¿y
finansowaniu pomocy dla ludzi starych i utrzymaniu
zastanej struktury, tak w przysz³o�ci na dobro dzi�
aktywnego pokolenia wp³ynie wk³ad naszych dzieci.

Innym wa¿nym przyk³adem jest system ubezpieczeñ
zdrowotnych. Polityka zdrowotna jest jednym z moich
g³ównych przedmiotów zainteresowania i dlatego pozo-
stanê w tym obszarze nieco d³u¿ej. Dziêki postêpowi
w medycynie i technice ¿yjemy lepiej ni¿ wszyscy nasi
antenaci. Bêdziemy starsi i mo¿emy d³u¿ej pozostaæ ak-
tywni. Choæ mam prawie piêædziesi¹t lat, ci¹gle jeszcze
aktywnie uprawiam sport. Tak¿e mój, wkrótce siedem-
dziesiêciopiêcioletni, ojciec biega regularnie i bierze udzia³
wraz z naszymi dzieæmi w biegach na orientacjê. Ci¹gle

sadzi kartofle i pielêgnuje winnicê. A jednak tak, jak wiêk-
szo�æ ludzi wielokrotnie w swym ¿yciu przyjmowa³
antybiotyki. Kiedy zrani³ siê kos¹ podczas koszenia ³¹ki,
natychmiast udzielono mu pomocy w szpitalu. Dziêki
zoperowanym oczom codziennie mo¿e czytaæ gazetê.
Wielu starszych ludzi mo¿e dziêki endoprotezom ponow-
nie poruszaæ siê bez bólu i jest to ich wielka wygrana,
je�li chodzi o jako�æ ¿ycia. Nowoczesna medycyna mo¿e
zdzia³aæ coraz wiêcej. W celach diagnostycznych i tera-
peutycznych dostêpne s¹ coraz dro¿sza infrastruktura
i coraz lepsze narzêdzia. Za medykamenty, szpitale
i us³ugi medyczne trzeba jednak zap³aciæ. Liczba
medycznych us³ug bêdzie ros³a. Jak jednak doprowadziæ
do tego, aby wszyscy ludzie mogli korzystaæ z osi¹gniêæ
nowoczesnej medycyny? Czy ze wzglêdów na koszty
powinni�my ograniczyæ dostêp do pewnych us³ug?
Czy powinni�my domagaæ siê od starych ludzi wiêcej
pieniêdzy, dlatego ¿e oni czê�ciej choruj¹? Czy mo¿e
chcieliby�my post¹piæ tak, jak w Anglii, gdzie np. ludzie
powy¿ej 80. roku ¿ycia nie maj¹ szans na operacjê bypas-
sów, na endoprotezê lub dializê, je�li tego prywatnie nie
op³ac¹? S¹dzê, ¿e na to zgodziæ siê nie mo¿emy. Medycyna
klasowa nie jest rozwi¹zaniem. Dostêp do koniecznych
�wiadczeñ medycznych musi byæ zabezpieczony dla
wszystkich. Powinni�my byæ solidarni z lud�mi starymi
i chorymi. Jest rzecz¹ niemo¿liw¹, aby zarezerwowaæ
medyczne �wiadczenia dla uprzywilejowanych i boga-
tych. Nie powinni�my siê tak¿e wzorowaæ na przyk³adzie
USA, gdzie wielu ludzi nie ma ¿adnego ubezpieczenia
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zdrowotnego i do�wiadczaj¹ degradacji, gdy s¹ chorzy
i nie maj¹ pracy.

Nie pozbawionym znaczenia aspektem solidarnego
my�lenia jest zrozumienie dla ludzkich s³abo�ci. Ludzie
do�æ ³atwo staj¹ siê ofiarami uzale¿nieñ. Alkohol, tytoñ
i narkotyki s¹ produktami, które w czê�ci sprzedawane
s¹ pod presj¹ mamienia fa³szyw¹ rzeczywisto�ci¹.
Zapobieganie uzale¿nieniom zalicza siê dzisiaj do wa¿-
nych zadañ pañstwa, w szczególno�ci w zakresie
wychowania dzieci i m³odzie¿y.

Podsumowuj¹c, mo¿na powiedzieæ, ¿e demokratycz-
ne pañstwo prawa nie mo¿e siê obej�æ bez chrze�cijañskiej
solidarno�ci i subsydiarno�ci. Ka¿da demokracja potrze-
buje obywatelek i obywateli, którzy anga¿uj¹ siê na rzecz
chrze�cijañskiej polityki.

Wszyscy wiemy, jak szybko mo¿emy siê staæ ofiara-
mi nieszczê�liwych wypadków. Pocieszenie otrzymujemy
bez w¹tpienia w naszej religijno�ci. Jednak pomoc wyni-
kaj¹ca z religijnej troski duszpasterskiej nie jest na d³u¿sz¹
metê jedynym dzia³aniem chrze�cijan. Etyka wskazuje na
d³ugotrwa³e i realne przezwyciê¿anie skutków nieszczê�æ
w ramach spo³eczeñstwa i pañstwa, w którym do�wiad-
cza siê solidarno�ci. W chrze�cijañskim i solidarnym
spo³eczeñstwie nawet katastrofy przynosz¹ mniej cier-
pieñ. Ofiary maj¹ bowiem zagwarantowan¹ szybk¹
i skuteczn¹ pomoc, a nieszczê�cie ³atwiej jest znosiæ we
wspólnocie.

Chrze�cijañstwo, demokracja i gospodarka

Szybki rozwój gospodarczego potencja³u i powstanie
�wiatowego rynku mo¿e sprawiaæ wra¿enie, ¿e wkrótce
nastanie �wiatowa wspólnota gospodarcza. Tego rodzaju
jednokierunkowa ideologia jest odleg³a od realiów histo-
rycznych i wspó³czesnych. Ludzie od dawien dawna s¹
powi¹zani wzajemnie w rozmaite sieci i wspólnoty.
Nawet ci mened¿erowie, którzy propaguj¹ �wiatow¹
gospodarkê, maj¹ swoje rodziny, profituj¹ z pañstwowych
i miejskich spo³eczno�ci. Byæ mo¿e uprawiaj¹ nawet sport
w moim zwi¹zku, chodz¹ do ko�cio³a, po¿ary ich domów
s¹ gaszone przez stra¿aków gminnych, wysy³aj¹ swoje
dzieci na kolonie z grupami kolegów.

Globalna gospodarka korzysta z si³ pañstw i mniej-
szych wspólnot. Oczywi�cie o tym siê dzisiaj czêsto
zapomina.

Kiedy na miejscu mniejszych rynków gospodarczych
pojawia siê �wiatowa konkurencja, to dla tradycyjnych
spo³eczno�ci powstaj¹ nowe szanse, aby pomno¿yæ
dostatek wszystkich. Chyba nie ma nikogo, kto nie
chcia³by zyskaæ dziêki osi¹gniêciom �wiatowej gospodar-
ki i by³by przeciwko temu, aby ka¿dy móg³ kupiæ
i u¿ywaæ wideo, iPoda, kuchenki mikrofalowej lub auta.

Jednak rozwój gospodarki �wiatowej przynosi
pañstwom narodowym i tradycyjnym spo³eczno�ciom
liczne k³opoty. Jak mo¿na w tych ramach wspó³dzia³aæ?
Dotyczy to zw³aszcza miejsc pracy, które s¹ integralnie
z³¹czone z socjalnym bezpieczeñstwem. Do kosztów
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wynagrodzeñ dolicza siê zawsze koszty ubezpieczeñ spo-
³ecznych. Na pañstwa przypadaj¹ rosn¹ce koszty
utrzymania w sprawno�ci systemu zabezpieczeñ spo³ecz-
nych. Niektóre z systemów ubezpieczeñ spo³ecznych, jak
na przyk³ad zabezpieczenia emerytalne i rentowe, znalaz³y
siê w krajach Zachodu w sytuacji kryzysowej. Wymagaj¹
one gruntowej korekty. Jest ona konieczna, aby uratowaæ
cenione przez wszystkich zabezpieczenia na wypadek
bezrobocia, wypadku, koniecznej opieki, choroby i staro�ci.
Poniewa¿ pañstwo finansuje zadania spo³eczne, podnosz¹c
podatki, doprowadzi to do ograniczenia przedsiêbiorczo-
�ci i w zwi¹zku z tym zredukowania miejsc pracy.

CVP zabiega w Szwajcarii o wzmocnienie ma³ych
i �rednich przedsiêbiorstw przez przyjazn¹ politykê po-
datkow¹. Dziêki rodzimej sile �rednich przedsiêbiorców
mo¿na oczekiwaæ odpowiedzi na kryzysowe zjawiska
w gospodarce, zw³aszcza gdy chodzi o stworzenie miejsc
pracy, które zapewni³yby Szwajcarii udzia³ w �wiatowej
konkurencji i jednocze�nie wzmocni³y dobrze funkcjo-
nuj¹ce, tradycyjne spo³eczno�ci.

Nie bez znaczenia jest zaanga¿owanie w redukcjê
przeszkód biurokratycznych i administracyjnych. Chrze-
�cijañsko-demokratyczna polityka nie jest ha³a�liwa. Nie
wystêpuje z krzykliwymi sloganami, liczy na serdeczne
wspó³dzia³anie. Uproszczenie i zredukowanie administra-
cyjnych procedur jest na pocz¹tek trudn¹ prac¹ sam¹
w sobie. Kto chce ulepszyæ biurokratyczne procesy, musi
je analizowaæ i zrozumieæ. Musi przy tym znaæ stosunki
z rozmaitymi krajami. Ka¿da zmiana struktur administra-

cyjnych, tak¿e kiedy oznacza ich uproszenie, musi byæ
opanowania przez tych, których dotyczy.

Staranne rozwi¹zywanie kwestii w tym zakresie musi
byæ oparte na ludzkiej solidarno�ci. Kiedy jednym chce-
my daæ wiêcej swobody i wolno�ci, to drugimi nie mo¿emy
siê przesadnie opiekowaæ, ale nie wolno ich równie¿
szykanowaæ. Chrze�cijañskie i demokratyczne zwa¿anie
na innych ³¹czy siê wiêc z wymogami gospodarki.

Chrze�cijañstwo a kultura w czasach
globalnej demokracji

Kim by³by cz³owiek bez kultury? Najpierw jed-
nak zapytajmy, co w istocie przez kulturê rozumiemy.
Kultura w nowoczesnych demokracjach sk³ada siê
z nieprzeniknionej rozmaito�ci zjawisk. Odciska siê na niej
rozpowszechniany przez media globalny obraz kultury.
Zaliczaj¹ siê do tego równie¿ wp³ywy obcych kultur,
¿yjemy bowiem w czasach migracji. Zw³aszcza w Szwaj-
carii jest to wyra�nie odczuwalne. Szwajcaria nale¿y
tradycyjnie do krajów, gdzie pielêgnuje siê cztery kultury
jêzykowe. Jest tutaj czê�æ francusko-, niemiecko-, w³osko
-jêzyczna, a tak¿e obszar jêzyka retoromañskiego. Do tego
wiêcej ni¿ jedna pi¹ta to przybysze. Uwidoczni³o siê
w zwi¹zku z tym globalne znaczenie jêzyka angielskie-
go. Wielk¹ grupê stanowi¹ Turcy i imigranci z Pó³wyspu
Ba³kañskiego. Kiedy w latach 1988-1990 w Kosowie
og³oszono autonomiê, wielu Albañczyków przywêdrowa³o
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do Szwajcarii z powodów politycznych i ekonomicznych.
Niektórzy pracowali legalnie, inni nielegalnie, wielu
domaga³o siê azylu. Wraz z wojn¹ w Jugos³awii wzmóg³
siê nap³yw tzw. eks-Jugos³owian. Wielu Szwajcarów nie
wie prawie nic o Albañczykach z Kosowa. Integracja tej
odró¿niaj¹cej siê grupy etnicznej jest trudna. Szczególnie
m³odzi mê¿czy�ni, którzy znaj¹ wy³¹cznie swój narodowy
jêzyk, l¹duj¹ na ulicy, nie stroni¹ od przestêpczo�ci i tworz¹
uliczn¹ kulturê. Wiele jednak wspólnot pochodz¹cych
z obcych kultur z sukcesem urz¹dzi³o siê w Szwajcarii.

Aby zwi¹zki pomiêdzy rozmaitymi kulturami mia³y
na siebie pozytywny wp³yw, konieczna jest wiedza
i wzajemne zrozumienie. Jest przy tym niezwykle wa¿-
ne, aby kultura kraju, z którego przybywaj¹ imigranci,
by³a rozpoznawana ze wzglêdu na w³asne walory.
Sekularyzacja i demokratyzacja pañstwa i spo³eczeñstwa
doprowadzi³y jednak do tego, ¿e historyczne i chrze�cijañ-
skie fundamenty zachodniej kultury s¹ zbyt rzadko
prezentowane w ¿yciu publicznym i programach szkolnych.
Do zasadniczych zadañ pañstwa nale¿y przekazywanie
owych bazowych elementów kultury, gdy¿ decyduj¹ one
o jako�ci wykszta³cenia m³odzie¿y.

Chrze�cijañstwo i �rodowisko naturalne

Zarówno demokratyczne pryncypia decyduj¹ce
o stosunku do innych kultur, jak i stosunek do natural-
nego �rodowiska ulegaj¹ wp³ywowi globalizacji. Tylko

ten, kto zna niepowtarzaln¹ warto�æ aktu stworzenia,
konsekwentnie opowiada siê za ochron¹ natury. Dlatego
zaprezentujê choæ kilka punktów programu CVP
po�wiêconych tej sprawie. Popieramy przede wszystkim
wprowadzenie w ¿ycie i dalszy rozwój protokó³u z Kio-
to. Dotyczy on zw³aszcza ograniczeniu emisji CO2.
Zadanie to powinno byæ koordynowane na terytorium
ca³ej Europy. Wspieramy rozwój elektrowni wodnych
i innych odnawialnych �róde³ energii. Opowiadamy
siê za reform¹ podatków, które powinny sprzyjaæ ekolo-
gii. CVP zabiega o ograniczenie transportu drogowego
i zast¹pienie go transportem kolejowym. Dla zapewnie-
nia zdrowej ¿ywno�ci wspieramy gospodarstwa
ekologiczne.

Kultura polityczna

Je�li kto� pojmie, ¿e polityka jest spraw¹ wszystkich
i realizuje siê w postaci mi³o�ci do ludzi, do �wiata i do
Boga w formie ludzkiej solidarno�ci i na podstawie
sprawiedliwo�ci, to zrozumie, ¿e polityki nie da siê zre-
dukowaæ do decyzji odnosz¹cych siê do zmiany w³adzy
lub rozstrzygniêæ, kto jest przyjacielem, a kto wrogiem.
Prawdziwa polityka jest jednocze�nie kultur¹. Kultura
¿ywi siê z jednej strony czynami wspó³czesno�ci, z dru-
giej jednak strony znajomo�ci¹ tradycji. Opiera siê na
d³ugiej tradycji demokratycznej i na zasadach prawa, ale
w sposób szczególny na chrze�cijañstwie.
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Staro¿ytne systemy polityczne mia³y godne podziwu
osi¹gniêcia. Nadawa³y organizacjê polityczn¹ wielkim
terytoriom, administrowa³y obszarem �ródziemnomorza,
w którym powsta³y kwitn¹ce miasta, rozwija³y wszech-
ogarniaj¹cy system prawny i otwiera³y szeroko
rozumianym elitom równe szanse. Chrze�cijañstwo ze
swym szacunkiem dla wszystkich ludzi oznacza³o krok
dalej i ilo�ciow¹ zmianê na drodze ku spo³eczeñstwu
demokratycznemu. Naturalnie w staro¿ytno�ci, �rednio-
wieczu oraz w znacznej czê�ci czasów nowo¿ytnych by³y
tak¿e monarchie i spo³eczeñstwa uszeregowane hierar-
chicznie, co traktowano jako rzecz zupe³nie naturaln¹.
Tego chrze�cijañstwo nie mog³o, ani te¿ nie chcia³o zmie-
niaæ, do rewolucji francuskiej nie by³o te¿ alternatywy,
która mog³aby przewy¿szyæ zasady obowi¹zuj¹cego
systemu.

W ostatnich stuleciach chrze�cijañstwo i demokracja
odnalaz³y siê wzajemnie. Demokratyczny kszta³t spo³e-
czeñstwa i pañstwa nie jest naturalnie �rodkiem
leczniczym na wszystko. Zw³aszcza z perspektywy chrze-
�cijañskiej krytyka ziemskich stosunków jest szczególnie
wyrazista. W taki sposób demokracja i chrze�cijañstwo
stanê³y wzglêdem siebie w pozycji owocnego napiêcia.

Sta³o siê przy tym jasne, ¿e dla rozwi¹zania aktual-
nych dzisiaj problemów potrzebni s¹ ludzie gotowi do
osobistego zaanga¿owania, sk³onni do przemy�leñ i do
ci¹g³ego uczenia siê, dyskutowania i debatowania. Kul-
tura konfrontowania siê ze wspó³czesno�ci¹ ma swoje

miejsce we wszystkich ludzkich spo³eczno�ciach. Szcze-
gólnie wa¿n¹ przestrzeni¹ jest rodzina. Tu spotykaj¹ siê
ludzie rozmaitego wieku. Dzieci maj¹ inne priorytety ni¿
doro�li. Mimo to nale¿y ka¿dego dnia znajdowaæ wspól-
ne rozwi¹zania. Rozmowa miêdzy dzieæmi a rodzicami,
dziadkami i krewnymi codziennie kszta³tuje konsensus,
prowadzi do przekazywania wiedzy, wychowuje i two-
rzy trwa³y zwi¹zek miêdzy generacjami. W czasie zabawy,
sprz¹tania i jedzenia pielêgnuje siê elementarne techniki
spo³ecznego wspó³¿ycia.

Doro�li spotykaj¹ siê w pracy, w czasie wolnym, upra-
wiaj¹c sport czy przy innych okazjach. Tam, gdzie
spotykaj¹ siê ludzie, dochodzi do sporów o kwestie, któ-
re wszystkich dotycz¹. Ten, kto to wie, mo¿e wskazaæ
zwi¹zki z klasycznie rozumianymi obszarami polityki.
Polityka dotyczy spraw dnia powszedniego. Dzieje siê
nie tylko w partiach, parlamentach i egzekutywach.

Powszechnie wiadomo, ¿e istniej¹ klasyczne pola
polityki: zagraniczna i wewnêtrzna, gospodarka, bezpie-
czeñstwo, polityka socjalna itd. Korzenie uprawiania
polityki le¿¹ jednak w politycznej kulturze dnia powsze-
dniego. Jestem uprzywilejowana, gdy¿ mieszkam w kraju,
który ma bardzo stare tradycje demokratyczne i chrze-
�cijañskie. Chrze�cijañstwo przyby³o na terytorium
dzisiejszej Szwajcarii ju¿ w IV wieku. Do�wiadczenia
demokratyczne nast¹pi³y ju¿ w �redniowieczu. W 1848 r.
Szwajcaria jako kraj europejski stworzy³a postêpow¹,
demokratyczn¹ konstytucjê, po czym wybuch³a wojna
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domowa i Szwajcaria potrzebowa³a jeszcze wiele czasu,
aby ostatecznie nadaæ równie¿ kobietom pe³ne prawa
polityczne (w 1971). W tym wszystkim pewnym przywi-
lejem jest fakt, ¿e jest to ma³y kraj. Ludzie siê tutaj znaj¹,
a drogi ³¹cz¹ce obywateli, polityków i urzêdników s¹ krót-
kie i proste.

Zwi¹zek chrze�cijañsko-demokratycznej polityki z lo-
kalnym Ko�cio³em ma wspólne podstawy w kulturze
politycznej kraju. Kiedy np. katoliccy biskupi wypowia-
daj¹ siê w sprawach polityki, robi¹ to we w³asnym
imieniu, nie za� w imieniu jakiej� partii. Biskupi i kap³a-
ni s¹ tak samo obywatelami demokratycznego pañstwa
jak wszyscy inni. CVP nie uprawia polityki wyznanio-
wej i nie pozostaje w szczególnym zwi¹zku z Watykanem.

Przede wszystkim ruch chrze�cijañsko-demokratycz-
ny stoi otworem dla wszystkich, którzy odczuwaj¹
blisko�æ my�li demokratycznej i chrze�cijañstwa i którzy
chcieliby aktywnie wspó³dzia³aæ w ich kszta³towaniu
w Szwajcarii. W politycznym spektrum partia reprezen-
tuje obywatelskie centrum, pomiêdzy socjaldemokracj¹
na lewej i czêsto populistyczn¹ Szwajcarsk¹ Parti¹ Ludo-
w¹ na prawej stronie sceny. CVP chce rozbudowywaæ
zwi¹zki z Uni¹ Europejsk¹ i wzmacniaæ przez to my�l
chrze�cijañsko-demokratyczn¹ w Europie. Szwajcaria,
jako cz³onek wielu miêdzynarodowych organizacji, czu-
je siê zobowi¹zana do wspierania zadañ maj¹cych na celu
zagwarantowanie pokoju i praw obywatelskich oraz roz-
woju w pañstwach Trzeciego �wiata.

Podsumowuj¹c, jestem przekonana, ¿e my�l p³yn¹ca
z chrze�cijañstwa i demokracji � wraz ze wszystkimi za-
chodz¹cymi miêdzy nimi napiêciami � tworzy ¿ywotne
i atrakcyjne centrum polityczne, z którym ludziom znacz-
nie ³atwiej bêdzie zrozumieæ i rozwi¹zywaæ problemy
wspó³czesno�ci i te, które nadejd¹ w przysz³o�ci.
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RUTH HUMBEL NÄF (ur. 1957) nale¿y do Chrze�cijañsko-
-Demokratycznej Partii Ludowej (Christlich-demokratische
Volkspartei � CVP) w Szwajcarii. W 1981 r. po raz pierw-
szy wybrana zosta³a do parlamentu kantonu Aargau
i sprawowa³a swój mandat do 2003 r. Od tego czasu
jest cz³onkiem parlamentu narodowego. W 1987 r.
ukoñczy³a studium prawa na uniwersytecie w Zurychu.
Przez wiele lat by³a prezydentem zwi¹zku kas chorych
w kantonie Aaargau, a od 2001 r. kieruje regionalnym
zwi¹zkiem kas chorych (santésuisse).
Przez wiele lat uprawia³a biegi na orientacjê. Jest mê¿at-
k¹ i ma dwoje dzieci.
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